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8
DE INMADURO A DURO:

LO SIMBOLICO FEMENINO Y LOS ESQUEMAS
ANDINOS DE GENERO

Billie Jean Isbell

Introduccién*
0.1 Lo ‘simbélico femenino’

El objetivo del presente capitulo es llamar la atencién sobre lo ‘simbélico
femenino’, lo que parece ser la esencia de las conceptualizaciones andinas de
género 1. El argumento que presentaré es el siguiente: lo femenino, como una
abstraccion, es una categoria no marcada, mientras que la del masculino esta
elaborada o marcada 2. Por otra parte, lo andrégino es una fuerza primigenia en la
recreacion y reproduccién continua del mundo, motivada por el deseo y el sexo
femeninos, y no por el deseo o el sexo masculinos, ni por la reproduccién biolégica.
Tal esquema del género provee una alternativa a la simbélica de Lacan, donde el
patriarcado parece ser inevitable.

Desde mi perspectiva, lo fundamental para el debate feminista actual es que, en
el esquema andino del género, las mujeres son socialmente valoradas. Ademas, el

*  La version inglesa de este ensayo —“From unripe to petrified: the feminine symbolic and Andean gender
constructions”— aparecera en B. J. Isbell (comp.) Making culture: texts and practices in the Andes. Ithaca:
Cornell University Press.

1 Mi interpretaci6n de los mitos andinos y de las practicas culturales que expresan lo ‘Simbélico Femenino’
ha sido guiada por las lecturas de Luce Irigaray, quien argumenta en su “The Bodily Encounter with the
Mother” (en Whitford 1991: 34-36) que: “La funcién materna subyace al orden social y al orden del deseo...”.
La critica de Sangren (1988) de la “Nueva Etnografia” como un medio, no para desmistifar el poder, sino mas
bien como un medio para consolidarlo, seguida por el anlisis de Mascia-Lees, Sharpe y Cohen (1987-88)
acerca de la ausencia en ésta de atencién a los escritos y topicos feministas, confirmaron mi resolucién de
efectuaresta investigacion. En un nivel més abstracto, el ensayo clave de L. Sullivan (1985) me movié a pensar
enel rol quetiene el género en la conceptualizacién del movimiento césmico y laestructura del orden ético.
Desde luego, la obra de R. T. Zuidema también fue formativa para mi trabajo.

2 Uso en este ensayo la obra de Waugh (1982) acerca de las categorias de “marcada” y “no-marcada” en la
teoria semidtica.
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deseo femenino que aparece en forma abundante, tanto en los textos etnogréficos
como miticos, es construido culturalmente de manera que lo hace mas poderoso que
el deseo masculino; este mismo poder es también socialmente valorado. De igual
modo, Irene Silverblatt (1990) ha sostenido que los Incas no se aferraron a la creencia,
un legado occidental, de que la sexualidad y la fecundidad femenina necesitaban el
control externo, a no ser que se tornaran destructivas.

0.2 El texto analizado

Uso aqui un texto del siglo XVII, los Mitos de Huarochiri, como ejemplo del poder
femenino, en que las mujeres tienen la responsabilidad de contener la sexualidad
masculina representada como el agua caudalosa de riego 3. La sexualidad masculina
es potencialmente destructiva, en forma de inundaciones, mientras que el deseo y la
sexualidad femenina se propician ritualmentey se representan como los ‘generadores
fundamentales’ del mundo siempre cambiante.

Con frecuencia, la reproduccién sexual es, en estos textos, un asunto ilegitimo que
termina en embrollos. Por ejemplo, en el Capitulo 2 de los Mitos, Caui Llaca, la
herofna, desaparece con un nifio (de sexo no especificado) que fue engendrado, sin
tener relaciones sexuales, con un varén engafioso, Cuni Raya. Este la embarazé
poniendo su semen en un fruto de licuma que ella comié. ‘

Cuando el nifio cumple un afio y gatea, ella trata de determinar quién la habfa
embarazado dejando que el nifio sefiale al padre: él/ella gatea hacia las faldas de Cuni
Raya, quien se habifa disfrazado de mendigo. Disgustada, ella toma al nifio y se
encamina al inmenso mar, sin volver la cara hacia Cuni Raya (cap. 2, sec. 18)4,
aunque éste se transforma de un mendigo harapiento (que ella desprecia) en un
resplandeciente joven vestido de oro.

El mar, la totalidad femenina no marcada, reabsorbe a Caui Llaca y al nifio cuyo
género no esta determinado y aparece un nuevo mundo (un nuevo tiempo/espacio)
hacia donde otras heroinas femeninas también escapan de Cuni Raya, el engafiador.
No esta claro si Cuni Raya tuvo éxito en tener relaciones sexuales con ellas o no; sin

3 Amenos que se especifique de otro modo, he usado la traduccién de Salomon y Urioste, la cual ha retenido
lasingular hermosura del quechua. Otras traducciones consultadas son: Taylor (1980), y Arguedas y Duviols
(1966).

4 De aqui en adelante, la nota ‘sec. tal’ refiere a la seccién correspondiente en la traduccién de Salomon y
Urioste (1991).
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embargo, existe la certeza de que las mujeres huyeron de sus esfuerzos por
atraparlas °.

Estos episodios del mito demuestran el poder femenino para controlar el deseo
sexual. Aun cuando el engafiador tuvo éxito al embarazar a Caui Llaca, ella tiene el
poder de rehusar convertirse en objeto de su propiedad y de negarle los derechos sobre
su hijo. El sexo, el deseo y la reproduccién estan separados en los mitos y son
encausados por fuerzas distintas. Ademés, a todo lo largo de los mitos, yo encuentro
que el deseoy la sexualidad femenina son principios organizadores para la definicion
del mundo social. Permitaseme enfatizar que en estos mitos, lo fundamental es el
deseo femenino y no la reproduccion.

0.3 Mas alla del falo

Gran parte del debate feministaactual se centraen las alternativas a las explicaciones
de Lacan —después de Freud— referentes al dominio falico y la femineidad como el
término negativo (o vacio) en la diferencia sexual (Brennan 1983). Se necesitan
cambios radicales de perspectiva que permitan un mejor examen del sexoy del género
en otros contextos culturales e histéricos. Con este fin, presento aqui un esquema de
género en el cual la diferencia sexual se construye a partir de origenes miticos.

En estos esquemas, ‘lo femenino’ no se concibe como una categoria vacia, ni se -
considera a las mujeres como varones inferiores por no tener falos. Al contrario, las
figuras femeninas en los Mitos de Huarochiri son sui generis —como cinco mujeres
en una— quienes, a través de sus actos, establecen diferenciaciones y jerarquias tanto
sexuales comosociales. La sexualidady el deseo femenino estan altamente valorizados
por la creciente diferenciacién, mientras que la sexualidad masculina debe ser
controlada. Lo femenino, como una abstraccién, no estd marcado. Lo andrégino es
fundamental para la continuidad de la vida humana.

5 Capitulo 2 de Huarochiri (Salomon y Urioste 1991: 46-50 y Taylor 1987: 53-73). En ambas traducciones,
‘ no se hace mencién al hecho de que el término quechua churi, que significa ‘hijo’ cuando habla un varén
o hijo de un varén, es usado en el texto y no wawa, que es el término sin género usado por las mujeres. Churi
generalmente se usa con un término que especifica género, qgari churi, hijo varén, o warmi churi, hija mujer
de un varén. Interpreto la ausencia de especificacion de género como altamente significativa en la que el
hijo —el resultado de una inseminaci6n engafiosa a una virgen— no es reclamadado por su madre, quien
retorna a la fuente liquida de todas las cosas, el mar. El nifio nunca se convierte en un ser social (con género
definido), ni humano, y sumadre, Caui Llaca, nunca mira atrés hacia Cuni Raya, el engafiero, sin importarle
cuanto suplique o muestre su belleza, su oro o fineza. Ella tiene el poder de rechazar y se reincorpora a su
madre. Si mi interpretaci6n tiene algin mérito, churi deberia ser traducida como la prole de él, jy no como
el hijo de ella!






